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Edward Kasperski
Literatura a religia. Réznice, korelacje, funkcje

Okreslenia ,dziedzictwo religijne”, ,literatura religijna” Ilub ,pisarz
religijny” bywajg przyczyna wielu nieporozumieh. Wynikajg one, jak sie
wydaje, w pierwszym rzedzie z réznorodnych zastosowah tych okreslen i
powstajgcej stad wieloznacznosci. Nie wdajgc sie w drobiazgowa analize,
wypada postawi¢ pytanie o podstawowe, orientujgce wyktadnie
przytoczonych terminéw oraz interpretacje kojarzonych z nimi zjawisk.
OdpowiedZz na nie - chocby wstepna i prowizoryczna - pozwolitaby
sprecyzowac kierunek niniejszych uwag oraz rozwazany w nich problem.
Dotyczy on, z grubsza biorac, po pierwsze, sprawy wyrédznikéw literatury
religijnej w konfrontacji z artystyczng (w tym sensie chodzi o wyrdzniki
wzgledne, wyznaczane przez kontekst poréwnawczy). Obejmuje, po
drugie, zagadnienie wzajemnych relacji miedzy religia oraz literaturg
artystyczna, weziej, miedzy biegunami religijnosci oraz artyzmu.

W tekscie tym, rzecz jasna, mozna owe problemy jedynie
zasygnalizowaé, nie podobna ich jednak, z racji szerokiego zakresu i
ztozonosci materii, wyczerpa¢. Nie sposéb empirycznie ogarngc¢ ani
réznorodnych odmian religii, ani tym bardziej zmiennosci literatury
artystycznej, totez nalezy skupi¢ sie jedynie na konstrukcjach
modelowych. Kondycja pisarza religijnego, literatury religijnej lub
dziedzictwa religijnego ma, jak sadze, charakter pluralistyczny i
historyczny. W tym znaczeniu zjawiska te sg otwarte. Wykraczajg poza
normatywnie lub arbitralnie ustalone ,esencje”. W wuwagach tych
przyjmuje z tego wzgledu literaturoznawczy i religioznawczy punkt

widzenia.



Punktem wyjscia w analizie relacji miedzy literaturg religijng i
artystyczng powinno byc¢ sprecyzowanie kluczowych pojec. Przyjmuje tutaj,
ze terminy literatura religijna lub pisarz religijny odnosza sie w wezszym
zakresie do tekstéw pisanych, prezentujgcych wyobrazenia i zasady
okreslonych - istniejgcych lub powstajgcych - religii, praktykujacych
rozmaite wierzenia i formy kultu?.

Kategoria pisanego tekstu religijnego jest tutaj weztowa. W
elementarnym znaczeniu literatura religijna oznacza zbiér takich tekstow,
natomiast miano pisarza religijnego uzyskuje sie ze wzgledu na ich
autorstwo. W niniejszym kontekscie dziedzictwo religijne okresla z kolei
zastany - aktywny oraz bierny, archiwalny - dorobek przesztosci w tej
dziedzinie. Tradycjg religijng mozna by nazwad¢ zywg - aktualng,
uswiadamiang i kultywowang - czes¢ omawianego dziedzictwa.

Warto zauwazy(¢, ze dziedzictwo religijne samo w sobie oznacza szerszy
krag zjawisk. Obejmuje obiekty i formy kultu, obyczaje, praktyki i etyke
wiernych, kalendarz $wiagt i innych praktyk, instytucje religijne,
administracje koscielng zabytki architektury sakralnej (Swiatynie),
dewocjonalia, dzieta sztuki religijnej: obrazy, muzyke, rzezby itd. Nalezg do
niego takze przekazy ustne i tradycja ustna, ktére stanowia badz to
przedpiSmienne zrédto literatury religijnej (na przyktad jako wedrowne
nauczanie zatozycieli religii), badZz to jej efekt w postaci zastosowania
tekstéw literackich do ustnych praktyk religijnych (do liturgii, Spiewu
koscielnego, odmawianych gtosno modlitw, zbiorowej recytacji itd.).

Niniejsze uwagi uwzgledniajg jedynie religijne dziedzictwo literackie,
zawarte w piSmiennictwie, ktére - zgodnie z tym, co powiedziano - stanowi
jedynie czes¢ dziedzictwa religijnego w szerokim rozumieniu. Pozostaje
ono w ztozonych, wzajemnych relacjach z catoscig dziedzictwa religijnego

w tym szerokim rozumieniu, ale posiada réwniez cechy odrebne. Pozwalajg

! Jest sprawa dyskusyjng z religioznawczego punktu widzenia, czy kazda religia odwohije sie do wiary w
boskos¢ i kojarzy boskos¢ z sacrum — wydaje sie, ze jest to raczej teistyczny punkt widzenia. Utozsamienie
religii z teizmem bywa zawodne, a przypadkiem krytycznym jest ub6stwianie i otaczanie kultem w przeszto$ci
0s6b zyjacych — faraonéw, cezaré6w rzymskich, innych wladcéw. Klopoty w wypadku uznania teizmu za
wyr6znik religii sprawia na przyklad buddyzm. Kult z kolei jest wprawdzie socjologicznie i materialnie
uchwytny, ale zakres tego zjawiska jest niebezpiecznie szeroki, a jego kontury sa rozmyte. Stad religie w
wezszym rozumieniu nalezaloby by¢ moze laczy¢ z kultem skierowanym w strone jakiejS formy
transcendencji, jesli nawet materializuje i symbolizuje jq historyczna osoba Zyjaca.



one zajmowac sie nim oddzielnie, jako wyrézniong czescig w catosci
dziedzictwa religijnego oraz jako catoScig osobng do pewnego stopnia
samodzielng, literacko uksztattowang i zréznicowana.

Forma zréznicowania literatury religijnej sg w szczegdlnosci jej gatunki
(modlitwy, piesni, katechizmy, homilie, proroctwa, egzorcyzmy, narracje
apokaliptyczne itd.) oraz funkcje uzytkowe przypisane poszczegdlnym
tekstom: liturgiczne, rytualne, homiletyczne, medytacyjne. Mimo ze czes¢
tekstdw jest przeznaczona do ustnego wykonania (wygtoszenia, recytacji,
Spiewu), zapis, ogdlnie biorgc, nadaje im specyficzne jakosci. Porzadkuje,
konsoliduje i utrwala ich tozsamos¢. Przeciwdziata rozmnozeniu odmian i
wariantéw. Sprzyja ustaleniu wersji normatywnych i kanonicznych.
Niezaleznie od ustnego Ilub kompilacyjnego pochodzenia, uzyskuje
nierzadko sam w siebie prymarng wartos¢ Zzrédtowa.

Jego zastosowania i znaczenie wigzg sie z rolg pisma w dziejach religii.
Patrzgc historycznie, wynalazek pisma stworzyto niewatpliwie nowg jakos¢
w naturze i funkcjonowaniu religii. Utatwit przemieszczanie sie wierzen,
wyobrazen i praktyk religijnych w przestrzeni i - dzieki archiwizacji tekstéw
- trwanie w czasie. Oddziatywat na przystosowywanie sie religii do
zmieniajgcych sie warunkdéw cywilizacyjnych za sprawg alegorezy i
komentarzy do tekstéw sakralnych i teologicznych. Umozliwit szerokie
przenikanie do innych dziedzin kultury umystowej i materialnej, w tym do
literatury artystycznej. Wptywat wszechstronnie na jezyk oraz na mowe
moéwiong konserwujgc wiele historycznych form. Zwiekszyt dzieki
powielaniu i ttumaczeniom tekstéw mozliwosci ekspansji, kontaktow,
wzajemnego oddziatywania na siebie religii. Przyczynit sie w rezultacie do
uniwersalizowania niektérych z nich. Dzieje hinduizmu, buddyzmu,
judaizmu, chrzescijanstwa czy islamu wszechstronnie dokumentuja
wymienione procesy i zjawiska.

Rola pisma i dziedzictwa literackiego w religiach jest niewatpliwie trudna
do przecenienia. Dziedzictwo takie istniato w postaci zalazkowej i
rudymentarnej w religiach przedpiSmiennych (jego namiastkg byta
tradycja ustna i symbolika)?, natomiast w kulturach postugujacych sie

2 Materialne symbole nalezy odrézni¢ od pisma w postaci rozwinietego, umownego systemu grafeméw, ktérego
poznanie i przyswojenie wymaga stosownej nauki i ¢wiczen. Ot6z naoczne, materialne symbole (znaki) wydaja



rozwinietym pismem jego pozycja bywa zréznicowana. Pozostaje ona, jak
sie wydaje, prymarna na przyktad w judaizmie i chrystianizmie. Religie te
wrecz uznaje sie niekiedy za ,religie pisma” lub ,religie ksiegi”, podczas
gdy w hinduizmie i buddyzmie normatywna, regulujgca i kodyfikujgca rola
ksigg i pism religijnych wydaje sie mniej wyeksponowana.

Warunkiem odgrywania takiej znaczgcej roli jest kanonizacja wybranych
pism religijnych, ich teologiczna obrébka i kodyfikacja w postaci ustalonej
doktryny religijnej. Innym warunkiem jest powotanie do zycia
wykonawczych, administracyjnych [ hierarchicznych instytucji
wyznaniowych strzeggcych ,czystosci wierzeh” oraz prawomysinosci
koscielnej, jak to dzieje sie na przyktad w katolicyzmie i wielu innych
wyznaniach. Funkcje te spetniajg m.in. hierarchiczne urzedy kaptanskie,
konsystorze, sobory, instytucje cenzury koscielnej, systemy edukacyjne
czy sady koscielne. Autorytet ksigg swietych i innych tekstéw sakralnych
wspiera sie w tym wypadku takze na spoistosci organizacji koscielnej oraz
na sile wtadz, ktére nig zarzadzajg i odtwarzajg jej zasoby.

Wptyw dziedzictwa literackiego przejawia sie bezposrednio przede
wszystkim w tym, ze ,ksiegi Swiete"” i teksty religijne ksztattuja i utrwalaja
jezyk, pojecia i sensy religijne. Tworzag one w ten sposdb i umacniajg
tradycje oraz unifikujg wspdlnoty religijne. Pozwalajg usuwa¢ ewentualne
roznice zadah za posrednictwem odwotan do autorytatywnych,
niepodwazalnych tekstéw zatozycielskich i do instancji, ktére z racji
kompetencji lub urzedu zajmujg sie ich wyktadnia w tym usuwaniem
niejasnosci i rozstrzyganiem sporéw. Dzieki reprodukcji normatywnych dla
wyznania tekstéw i upowszechnianiu ich kopii regulujg komunikowanie
religijne wewnatrz wspdélnoty wyznaniowe;j.

Kanoniczne ksiegi i pisma religijne - zwtaszcza te, ktére powstaty w
odlegtej przesztosci - chronig i legitymizuja ponadto we wspdtczesnych

sie rownie pierwotne, jak sama mowa i religia. Pojecie religii przedpiSmiennych jest o tyle umowne i
dyskusyjne, ze postlugiwanie sie materialnymi, ,znaczacymi” symbolami warunkuje w ogéle istnienie i
funkcjonowanie religii. Zwigzek miedzy pismem (materialnymi, postrzegalnymi znakami) i komunikowaniem
z jednej strony a powstaniem i funkcjonowaniem religii z drugiej jest silniejszy niz sie wydaje. Role i
znaczenie pisma wzmocnil niewatpliwie postepujacy, historyczny rozwdj oswiaty oraz wynalazek druku,
chociaz ujawnily sie takze negatywne strony tych zjawisk na polu religii. Nastgpilo swego rodzaju
,odczarowanie” powszechnie odtad dostepnych ksiag Swietych, a wraz z nim — ich swoista sekularyzacja.
Pismo samo w sobie utracilo elitarny oraz magiczny i sakralny charakter. Swiadectwem takiej historycznej
»demokratyzacji” pisma w dziejach chrze$cijaiistwa byt z pewno$cia Schriftprinzip Marcina Lutra.



warunkach cywilizacyjnych te ,artykuty wiary”, instytucje i praktyki
religijne, ktére rozmijajg sie ze wspoétczesnymi warunkami: z ustrojem i
urzgdzeniami spoteczenstw, wiedzg o cztowieku, wiadomosciami o
przyrodzie i budowie kosmosu itd. Stanowig tedy o ciggtosci, tozsamosci i
odrebnosci wspdélnot wyznaniowych. Autonomizujg i w pewnym zakresie
immunizujg te wspdlnoty. Uodparniajg je na przeptyw czasu oraz na
zmiany w otoczeniu cywilizacyjnym. Dzieki uznaniu wybranych tekstow za
zatozycielskie i otaczanie ich rytualnym kultem zachowujg tradycje.
Pozwalajg jej opiera¢ sie biezgcym, anarchicznym wobec jej zasobdéw
innowacjom i ,nowinkom”.

Pismo usprawnia - w niektérych dziedzinach wrecz umozliwia -
formowanie, kontynuowanie i odnawianie dyskurséw religijnych,
aczkolwiek pismo, jak wiadomo, samo w sobie nie jest jedynym warunkiem
funkcjonowania religii (wierzen) oraz ich istnienia i trwania. Zatozycielskg i
utrwalajgcg role odgrywaty w dziejach religii rowniez wspomniane
wczesniej przekazy ustne, ktdére stanowity - i zresztg nadal stanowig -
sktadniki nauczania, rytuatéw religijnych, kultu, praktyk modlitewnych oraz
tradycji.

Niektére literackie teksty sakralne powstaty zresztg jako bezposrednie
lub posrednie zapisy nauczania ustnego albo spisania tradycji ustnej,
utrzymujgcej sie i rozwijajacej sie niekiedy w bardzo dtugim - niekiedy
wielowiekowym - okresie czasu. Unaocznieniem pierwszego zjawiska
mogtyby by¢ pisemne relacje z ustnego nauczania historycznego Jezusa z
Nazaretu, ktére doprowadzity w stosunkowo niedtugim czasie (kilkadziesigt
lat po jego Smierci) do uformowania ewangelii Marka, tukasza, Mateusza i
Jana, uznanych za kanoniczne dla wspdlnot i kosciotéw chrzescijahskich.
Inng ilustracjg sa zapisy objawien i nauk (hadiséw) proroka Mahometa,
ktérych dokonywano jeszcze za jego zycia i w niedtugim czasie po zgonie.
Przyktadem dtugiego oddziatywania tradycji ustnych sg takze
skomplikowane, trwajgce kilkaset lat procesy formowania, selekcji i zapisu
ksigg biblijnych oraz Talmudu.

Dla badaczy literatury szczegdlnie wazne jest to, ze procesy pisemnego

redagowania nauczania ustnego i w ogdle piSmiennictwo religijne sprzyjaty



»Zblizeniom” lub zgota przenikaniu sie tekstéw religijnych i tekstéw
literackich lub retorycznych. Niejednokrotnie teksty literackie i
paraliterackie (mityczne, retoryczne, epistolarne) uzyczaty swoich matryc i
zasobow - schematéw fabularnych i charakterologiczno-biograficznych,
wzorcéw kompozycyjnych i gatunkowych, srodkéw i chwytéw jezykowo-
stylistycznych - tekstom religijnym. Wymiana zresztg byta wzajemna. W
jednym i drugim typie literatury postugiwano sie fabularng i afabularng
narracja anegdota dialogiem, krétkimi formami sapiencjalnymi, formami
epistolamymi, wierszem itd. Oba rodzaje literatury postugiwaty sie
analogicznie petnym repertuarem tropéw: metaforami, paralelizmmami,
kontrastami, alegoriami czy symbolami.

Zblizenie obu odmian literatury i wymiane miedzy nimi niejednokrotnie
umozliwiat i ufatwiat fakt, ze postacie =zastuzone dla formowania
poszczegdlnych religii dysponowaty wyksztatceniem Iub uzdolnieniami
pisarskimi i literackimi. Jednym z wielu bytby tu przyktad Augustyna z
Hippony (354-430), ptodnego autora religijnego i Ojca Kosciota w
chrzescijahstwie, ktéry przed nawréceniem zajmowat sie retoryka,
gramatyka i filozofig i ktéry ,poganskie umiejetnosci” literackie i
retoryczne spozytkowat dla rozwiniecia, umocnienia i propagandy
chrzescijahstwa. Jego autobiograficzne Wyznania odegraty w historii
kultury powszechnej znaczgca podwdjng role: religijng i literacka.

Znaczenie pisma w poszczegdlnych religiach bywa jednakze
niejednakowe. Nawet w religiach szeroko postugujacych sie pismem i w
petni korzystajgcych z jego dobrodziejstw nie zawsze posiada ono
sprecyzowane znaczenie sakralne, kultowe i teologiczne. Wazy niekiedy
jedynie jako wtérny, ,przezroczysty” zapis i przekaz stowa bdstwa - tj.
okreslonej tresci duchowej - a nie samo w sobie. Akceptacja pisma
ponadto nie zawsze pociggata akceptacje druku. Pierwsze wydania Koranu
w formie drukowanej ksigzki pojawity sie poza obszarem muzutmanskim w
Europie, gdyz uczeni ulemowie wydania takie dtugo uwazali za

bluznierstwo i herezje3. W postaci drukowanej ksigzki Koran w Swiecie

* J. Bielawski, Wprowadzenie, [w:] Koran. Z arabskiego przelozyt i komentarzem opatrzyt J. Bielawski,
Warszawa 1986, s. 817.



muzutmanskim upowszechnit sie i zostat zalegalizowany dopiero w XX
wieku - niemal piecset lat po wynalezieniu druku.

Stosunek do zapisu i pisma wywiera zresztg okreslony wptyw na
funkcjonowanie religii. Prymat tresci duchowej objawienia (sensus
spiritualis) nad jego wtérnymi, technicznymi zapisami pocigga zwykle
rownowaznos¢ przektaddéw ,ksigg swietych” w réznych jezykach. Uwalnia
je od obowigzku rygorystycznego trzymania sie pierwotnego ,jezyka
oryginatu” i od konserwowania w ten sposdéb jego historycznej postaci.
Dopuszcza adaptujgce modernizacje, uwzgledniajgce zmienione warunki
jezykowe, spoteczne i kulturowe.

Podrzednos¢ pisma wynika niekiedy z okolicznosci inicjujgcych religie.
Przyktadem mdgtby by¢ w pewnej mierze wspomniany Koran, w ktérym
ustny ksztatt stdw pochodzacych wprost od Boga i przekazanych za
posrednictwem aniota Gabriela prorokowi Mahometowi (Muhammadowi
ibn Abd Allahowi) wyprzedzat proces formowania i ustalenia kanonicznego
tekstu Koranu*. Sama nazwa Koran (Al-Kur’an) oznacza ,recytacje”, zas
pierwotng - oryginalng - materialng wersje Koranu stanowity stowa
recytowane i powtarzane przez proroka w tej postaci, w jakiej w okresie
ok. 23 lat przekazywat mu je wspomniany aniot Gabriel w jezyku arabskim.
Stéw tych uczono sie w otoczeniu proroka na pamie¢ na podstawie jego
relacji (recytacji) oraz stopniowo je zapisywano. Tekst pisany zostat
ostatecznie scalony dopiero po Smierci proroka®.

W tym znaczeniu Koran jako pismo lub ,ksiega” (Al-Kitab) przekazywat
jedynie sakralny tekst méwiony (recytowany). Oprécz sakralnej
przewagi nad pismem, forma ustnej recytacji sakralnie gérowata nawet

nad znaczeniem recytowanego tekstu, gdyz pozwalata wiernym

4 Prorok sam osobiscie nie zapisywal objawiel — recytowat je jedynie shuchaczom — stad tak wazna dla islamu
konieczno$¢ powtarzania, zapamietywania i recytowania tego postania. Zapisywali je natomiast sekretarze
proroka na lisciach drzew, kosciach zwierzat, kawatkach skéry itd.

* Pierwszy zintegrowany tekst Koranu powstat za kalifatu Abu Bakra (632-634), czyli tuz po $mierci proroka.
Przechowywata go w Medinie Hafsa, jedna z zon proroka, cérka Umara, drugiego kalifa po Bakrze. Powodem
dazenia do scalenia poszczegélnych zapiséw i poézniejszego kopiowania calosci byt fakt, ze powstawaty
réznice w recytacji, a ponadto podczas militarnej ekspansji islamu gineli ludzie z bezposredniego otoczenia
proroka, ktérzy znali Koran na pamie¢. Kanoniczna, obowiazujaca wersja Koranu (Al-Imam) zostala ustalona
w 651 r., czyli dwadzieScia lat po Smierci proroka. Niektore z tych zagadnien omawia D. Madigan, The
Qur’an’s Self-image: Writing and Authority in Islam’s Scripture, Princeton 2001.



uczestniczy¢ za posrednictwem recytacji - formy modlitwy - w zdarzeniach
epifanii.

Tekst Koranu przekazywat zresztag wedtug hermeneutyki koranicznej
boska mysl, ktdrej ostatecznego sensu istota ludzka nigdy nie jest w stanie
ostatecznie zgtebi¢. Odstania sie ona ludziom w zyciu na rézne sposoby.
Zawiera wiele hierarchicznych warstw znaczeniowych (wedtug tradycji -
7). Poniewaz obstuguje réznorodne sytuacje zyciowe, dopuszcza w
rezultacie réznorodne interpretacje®. Za najbardziej miarodajng
interpretacje (tafsir) Koranu uchodzita w tym wypadku jego immanentna
autointerpretacja. Najbardziej autentyczng formga poznania tresci Koranu
byto jego pobozne recytowanie w oryginale i wmyslanie sie wen.

Te wzgledng swobode interpretacji réwnowazyta rytualna i sakralna
tozsamosc¢ brzmienia, ktére ontycznie i genetycznie ,wyprzedzato” pismo.
Z tego wzgledu przektady Koranu na inne jezyki, teologicznie biorac, nie
mogty by¢ réwnowazne kanonicznemu oryginatowi arabskiemu,
tworzgcemu niezmienng podstawe recytacji. Stanowig one faktycznie
jedynie rodzaj interpretacji oraz pomocy w rozumieniu i przyswojeniu nauki
Koranu’.

Z drugiej strony, wspomniany Koran diugo ewoluowat jako zapis®.
Oddziatywat nastepnie wszechstronnie w postaci kanonicznej jako zawsze
ta sama, ,zawsze i wszedzie wazna ksiega”. Unifikowat Swiat arabski i
muzutmanski. Formowat nie tylko rozmaite islamskie doktryny religijne i
liczne odtamy wyznaniowe, lecz takze literature w jezyku arabskim®.
Wptywat na jej jezyk i styl. Ksztattowat, podobnie zresztg jak Wedy
hinduskie, Biblia Hebrajska (Tanach) lub Biblia chrzescijahska (Stary i
Nowy Testament) literacka przestrzen w postaci okreslonych gatunkoéw,
parafraz, cytatdéw, aluzji, obrazéw, pastiszow, parodii, polemik itd.

® Sens okre$lonego wersetu jako pewnego znaku (djat) Koranu objasniaja najlepiej inne wersety. Druga pod
wzgledem hierarchii instancja interpretacyjna sa komentarze samego proroka (hadisy). Dopiero na trzecim
miejscu znajduja sie wyktadnie uczonych i teologéw koranicznych.
7s. Murata, W.C. Chittick, Vision of Islam, New York 1994, s. XIV-XIX.
8 Pisemny ksztalt Koranu ewoluowat stosownie do doskonalenia metod zapisu dzieki wynalazkowi interpunkcji
i znakéw diakrytycznych. Pierwsza faza ewolucji bylo rozdzielenie zdan kropkami. Pelny system znakéow
diakrytycznych zostal uformowany dopiero ponad sto lat po Smierci proroka (632). Por. takze J. Bielawski,
Wprowadzenie... , s. 790-791.
Na podwéjny — literacki i artystyczny charakter Koranu zwraca uwage Mohammad Abdallah Draz,
Introduction to the Qur’an, London 2001 (London Qur’an Studies Series Vol. 2: LB. Tauris).
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Religii (czy religiom) recytacji mozna przeciwstawi¢ w pewnej mierze
Jreligie ksiegi”, wspoéttworzone lub redagowane przez ludzi ,uczonych w
pismie”, tak czy inaczej obytych z szeroko pojetg kulturg literacka, nie
tylko z tradycjg oralna. ,Religia Izraela - pisat Mircea Eliade - jest par
excellence religig Ksiegi”'°. Inaczej jednak niz Koran, ktéry w swym rdzeniu
autorskim jest dzietem jednego tylko proroka Mahometa'!, tj. przekazem
doznanych przez niego objawieh, zawartos¢ Tanachu (Biblii hebrajskiej)
stanowi dzieto wielu ,,natchnionych” autoréw. Filologicznie biorgc, Tanach
powstawat setki lat. Proces ten zakohczyt sie ok. 925 roku ustaleniem
przez masoretdw kanonicznego manuskryptu oraz zniszczeniem wersji
skazonych lub nieprawomysinych.

Takze formowanie kanonicznych Ewangelii chrzesScijahskich Marka,
Mateusza tukasza czy Jana byto ztozonym procesem historycznym,
trudnym do zrekonstruowania z powodu zaginiecia oryginatéw?!?. Jezus z
Nazaretu nauczat, jak wskazujg dostepne Zrédta, tylko ustnie, totez
przekazy pisemne o jego nauczaniu réznity sie zaleznie od wyksztatcenia,
jezyka, wiedzy i punktu widzenia poszczegdlnych autoréw. Na ich ksztatt
literacki oddziatywaty srodowiska, w ktérym dziatali autorzy i w ktérych
znajdowali sie odbiorcy. Ksztatt ten zalezat rowniez od konkretnych celéw
teologicznych i katechetycznych, ktére przyswiecaty tym pismom.

Tworzenie wersji kanonicznych polegato w rezultacie na selekgcji,
kompilowaniu, uaktualnianiu, przektadach i  przeredagowywaniu
dostepnych zrédet i przekazéow, w tym réwniez tradycji ustnej. Zmieniaty
sie takze z czasem ich okreslenia gatunkowe i funkcje. Semicka z ducha
Ewangelia Marka odzwierciedlata na przyktad katecheze apostota Piotra i
kierowata sie do adresata Rzymianina, dla ktérego przekonujgcy byt obraz
Jezusa jako wiadcy nad ztymi mocami i skutecznego egzorcysty!3. Z kolei
greckie teksty Mateusza i tukasza, jak przyjmuje cze$¢ badaczy, opieraty

1 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, przel. S. Tokarski, t. 1, Warszawa 1997, s. 106.

1 Mahomet byl wedlug wykladni islamu ostatnim z linii boskich prorokéw: nastepca Abrahama, Mojzesza,
Jezusa.

12 Szczegbtowq analize tych zagadnien zawiera praca Johna Dominica Crossana, Historyczny Jezus. Kim byt i
czego nauczat [1991], przel. M. Stopa, Warszawa 1997. Autor jest profesorem Studiéw biblijnych DePaul
University w Chicago. Inne wazniejsze prace tego autora: Jesus: A Revolutionary Biography (1994), Who
Killed Jesus (1995), The Birth of Christianity (1998).

13 Ks. Z. Pawlak (red.), Katolicyzm A-Z, Poznan 1982, s. 110.
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sie na relacjach Marka, ktore zresztg same nawigzywaty do wczesniejszych
zrédet i byty pézniej zmieniane (stad, jak sie przyjmuje, tylko co dziesigte
stowo w kanonicznej Ewangelii Marka jest jego wtasne'?).

Kwestie tozsamosci i autorstwa poszczegdlnych ewangelistéw do dzisiaj
pozostajg dla wielu badaczy biblistéw niejasne i hipotetyczne. W tym
sensie uznanie Ewangelii za kanoniczne oraz wtgczenie ich do liturgii i
katechezy rézni sie merytorycznie od filologicznej problematyki genezy
tekstu oraz historycznej atrybucji autorskiej. O kanonizacji i sakralizacji
tekstu decydowaty jego religijne zastosowania, a nie faktyczne - czesto
niejasne lub sporne - autorstwo literackie lub filologiczne pochodzenie. Z
literaturg jako literaturg tgczyt owe teksty historyczny jezyk, pismo,
niektére cechy formalne, kondycja tekstu jako tekstu. W zespole tekstéow
literackich wyrdzniata je natomiast sakralna, teologiczna i katechetyczna
funkcja, ustalana przez wspdélnote wierzacych i jej autorytety lub wiadze.

Zrodtowymi  tekstami religijnymi sa w pierwszym rzedzie teksty
przypisywane zatozycielom i nauczycielom danej religii*>. Nawigzujac do
terminologii G. Genette’a, mozna by je nazwad architekstami,
stanowigcymi podstawe i zrédto dla tekstow pochodnych®®. Nie znaczy to
jednak, ze sg to teksty ,dziewicze"”, bez zwigzkdéw z przesztoscia religijng i
tradycja literackg stowem, z innymi tekstami. Zawarte w Ewangeliach
kanonicznych nauczanie Jezusa z Nazaretu, ktére tworzy Nowy Testament,
nawigzuje do Starego Testamentu, podobnie jak nawigzuje do obu takze
Koran. XIlI sura Koranu zatytutowana Jézef stanowi czesciowo parafraze,
czesciowo przetworzenie biblijnej opowiesci o Jézefie, synu Jakuba,
pozostawionym przez braci w pustynnej studni. Odsyta do stosownych
ustepdw Ksiegi Rodzaju (XXXVII, XXXIX-XLVI), detali w literaturze
rabinicznej, pdéznych zydowskich legend apokryficznych oraz tradycji
ustnej. Tym niemniej sura ta stanowi sakralnie integralng czes¢ Koranu,

sktadnik objawienia i ogniwo doktryny religijnej islamu.

14 Ibidem, s. 1007.

5 Przez teksty wtorne rozumiem w tym wypadku materialne, techniczne zapisy objawien i nauki ustnej.
Wzajemne zwigzki oraz przenikanie sie tekstow pisanych i przekazéw ustnych w kulturze starozytnej
(Mezopotamia, Egipt, Grecja, Izrael) podkresla Dawid M. Carr, Writing on the Tablet of the Heart. Origins of
Scripture and Literature, 2005.

16 G. Genette, Introduction a I’architexte, Paris 1979.
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Architeksty generujg populacje tekstéw pochodnych (hipotekstow), jak
teksty teologiczne, homiletyczne, liturgiczne, etyczne czy sapiencjalne.
Inspirujg one biografie, fabuty i narracje religijne. Inicjujg literature
mistyczng, egzegetyczna, apologetyczng, polemiczng lub ekumeniczna.
Wyliczenie to zresztag w zadnym razie nie wyczerpuje bogactwa i
wewnetrznego zréznicowania zbioru tekstéw religijnych. Zbioru tego nie
podobna zresztg zamkngc¢ ani w wyliczeniu tekstéw, ani w typologiach
literatury religijnej, poniewaz domena ta stale generuje nowe teksty i
nowe ich gatunki. Stale przekracza ponadto normatywne granice
gatunkoéw.

Z drugiej strony, architeksty religijne generujg takze teksty artystyczne,
pozbawione waloréw i funkcji religijnych, funkcjonujgce w obszarach
kultury w petni laickiej. Historia biblijnego J6zefa, ktérej prorok Mahomet
poswiecit Xll sure Koranu stata sie osnowg tetralogii Tomasza Manna Jézef
i jego bracia (1933-1943). Mozna by przyktady podobnych transformacji
podac nie tylko w stosunku do kazdej bez mata postaci biblijnej, lecz takze
do wielu postaci z innych religii. Transformacje te pokazujg zarazem, ze
podobienstwo historii opowiedzianej w réznych tekstach lub genetyczna
zaleznos¢ hipertekstu od hipotekstu (terminy G. Genette'a) nie pocigga
bynajmniej analogicznej funkcji i analogicznego statusu tych tekstéw.

O réznicy miedzy tekstem religijnym i tekstem literackim decydujg w
tym wypadku nie tyle bezposrednie wtasciwosci samych tekstéw - ich
autorstwo, tres¢, forma, pochodzenie - ile status i waga, jakg owe teksty
posiadajg dla okreslonych zbiorowosSci. Wiara w prawdziwosé
ewangelicznych lub koranicznych opowiesci oraz przykazan decyduje o
religijnej funkcji tekstu i wyznaniowej postawie wobec niego. Socjologiczna
powszechnos¢ takiej wiary konstytuuje wspdlnoty religijne.

O roli i znaczeniu tekstow rozstrzygaja tedy nie ,martwe litery” pisma,
lecz zywe na nie reakcje, ktére ono wywotuje. W wypadku tekstow
religijnych reakcje te ksztattujg i utrwalajg za posrednictwem rozmaitych
instytucji i systeméw edukacyjnych organizacje koscielne oraz systemy
dziedziczenia (transmisji) za sprawa tradycji. Reakcje te sa zwykle
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uwarunkowane réznymi sankcjami  pragmatycznymi, tacznie z
psychologicznymi, czy nawet penitencjarnymi.

Literackie teksty artystyczne odwotujg sie z kolei do indywidualnego
smaku estetycznego i w =zasadzie egzystencjalnie do niczego nie
zobowigzujg. Inaczej niz w tekstach religijnych, ich zaletg nie jest
powtarzalnos¢, trwanie w niezmiennej postaci oraz komunikowanie
.wiecznie waznej prawdy”, lecz raczej zmiennos¢ i wymiennosc
(niespodzianka, swiezos¢). Teksty religijne zmierzaja do tego, aby im
wierzy¢, podczas gdy teksty literackie pragng sie natomiast podobac.
Pierwsze komunikujg prawdy i normy, drugie - fikcje, umownos¢,
udawanie. Pierwsze egzystencjalnie obligujg, drugie - dostarczaja
estetycznej satysfakcji. Przenoszg odbiorcéw w Swiat fantazji, fikcji, gry,
zabawy.

Teksty religijne taczy podporzadkowanie zaréwno indywidualnego
autorstwa, jak literackiego decorum nauczaniu religijnemu, adresowanemu
do okreslonej zbiorowosci. Zmierza ono do ukonstytuowania z niegj
jednorodnej, zwartej wspdélnoty wyznaniowej. W tym wzgledzie funkcje - a
w konsekwencji takze poetyki - dyskurséw religijnych i literackich wyraznie
rozchodza sie. W tekstach religijnych aspekty doktrynalne oraz
pragmatyczne przewazajg z koniecznosci nad estetycznymi. Uzywajg tych
ostatnich z reguty dla prezentacji, upowszechnienia i umocnienia nauki
religijnej oraz wiary w jej niezawodnos¢ (,prawdziwosc¢”). Z kolei w
literackich tekstach artystycznych mozna spotkac sie z estetyzacjg figur i
pojec religijnych.

Teksty religijne posredniczg z zatozenia, po pierwsze, miedzy sferg
sacrum i profanum, tj. ustanawiajg komunikacje miedzy rzeczywistoscig
niedostepng i wyjatkowg - Swiatem nadnaturalnym - oraz rzeczywistoscig
powszedniego zycia. Okreslajg specyficzne dla danej religii numinosum i
wyznaczajg stosunek do niego. Przekazujag one, po drugie, tresci
jednoczesnie i transcendentne w stosunku do substancji samego tekstu, i
ucielesnione w nim, odzwierciedlone w samym tekscie. Wytwarzaja,

innymi stowami, okreslony, mityczny lub quasi-mimetyczny model
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Swiata'’. Zawieraja po trzecie, pierwiastki deklaratywne, tj. oferuja
okreslone formuty i wypowiedzi, ktére odpowiadajg aktom mowy,
nazywanych wedtug Speech Act Theory J.L. Austina ,deklaratywami”.
Wypowiedzenie deklaratywu (modlitwy, btogostawienstwa, anatemy,
Slubowania, przysiegi, formuty egzorcyzmu itd.) wytwarza nowg pod
wzgledem religijnym rzeczywistos¢ subiektywng, behawioralng i socjalng.
Teksty religijne, po czwarte, ustalajg wskazania normatywne w postaci
okreslonych nakazéw i zakazéw. Ksztattuja w ten sposéb nie tylko ludzkie
pojmowanie i wartosciowanie zjawisk, lecz takze ludzkie zachowania oraz
stosunki miedzyludzkie i stosunki z otoczeniem. Pozostajg wreszcie, po
pigte, w okreslonym apologetycznym Ilub polemicznym stosunku do
tradycji i dyskursu religijnego epoki, ktéry ksztattuje ich przestrzen
intertekstualng. Wchodzg ponadto, po széste, w okreslone relacje z innymi
dziedzinami zycia, z ktérymi styka sie religia, na przyktad ze sferg wtadzy,
prawa, nauki, polityki czy ekonomii. Wchtaniajg, po siddme, otaczajgca
kulture i same jg na rézne sposoby ksztattujg. Pozostajg w tym wzgledzie
takze w okres$lonej - zazwyczaj aktywnej, czesto hegemonicznej - relacji
do literatury artystycznej i sztuki, gdyz te ostatnie dostarczajg religiom
srodkow reprodukcji oraz ekspansiji.

Rozmaite wyznania, rzecz jasna, na rézne sposoby klasyfikujg i
hierarchizujg teksty religijne: nierzadko okresla to miejsce i funkcje tekstu
w kanonie. Prawdg jest jednakze takze to, ze znamie i wspdlny mianownik
tekstéw tego typu stanowi literackos¢ w tym szerokim znaczeniu, ze
okresla ona ich pisemng forme oraz materialny, historyczny sposéb

istnienia i funkcjonowania'®. Dzieje sie to niejako niezaleznie od podziatéw

17 Mimetycznie objasnia pierwiastek religijny Rene Girard w pracach: La violence et le sacré, Grasset 1972;
Des choses cachées depuis la fondation du monde, Grasset 1978; Shakespeare: les feux de Venvie, Grasset
1990). Uznaje on, ze pierwotna rzeczywisto$cia jest dwoje ludzi potaczonych przez mimesis (imitacje) i ze w
tym rozumieniu elementarny zwiazek mimetyczny jest po prostu zwigzkiem miedzyludzkim. Z tego zwigzku —
zapewne z inspiracji L. Feuerbacha — autor wyprowadza pierwiastek boski. Istota boskosci jest byt Innego,
ktéremu przypisuje sie boska wartos¢. Uwielbienie bosko$ci cudzego bycia rodzi z kolei pozadanie. Nie ma
ono swego zrédla ani w podmiocie, ani w przedmiocie pozadania, lecz wtasnie w mimetycznym zwiazku z
Innym. Totez podmiot jednostkowy jest jako podmiot rzeczywisto$cig wtérna. Ludzkie ego ma swdj poczatek
we wilasnym odbiciu w oczach Innego, ktére imituje. Dwaj przyjaciele, ktérzy powtarzaja swoje wybory,
tworza wspélny boski wizerunek. Ksztaltuja pozadanie pewnego przedmiotu dzieki tworzeniu symbolicznych,
boskich reprezentacji tego przedmiotu. Szerzej o koncepcji Girarda pisze James G. Williams, René Girard
without the Cross? Religion and the Mimetic Theory, ,,Anthropoetics. The Electronic Journal of Generative
Anthropology”, II, no. 1 (June 1996), s. 1-13.

'8 Terminu ,literacko$¢” uzywam tu w innym znaczeniu niz to, ktére w nauce o literaturze uksztaltowali
formalisci rosyjscy i ktore dotyczylo artystycznej swoistosci i samoistnosci tekstu literackiego. Literackos¢
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na ,teksty komunikujgce objawienie” i teksty wobec nich pochodne; na
pierwotne przekazy oralne ,zatozycieli wiary” oraz pdézniejsze, ,wtérne”
zapisy i redakcje ich nauczania'®; na ,Swiete” jezyki sakralnych oryginatéw
i popularyzujace je, réznojezyczne przektady i komentarze.

Historycznie i hermeneutycznie teksty religijne funkcjonuja na ogét
niezaleznie od okolicznosci i Zrédet, ktére uczestniczyty w ich formowaniu,
niezaleznie nawet od ztozonego - czesto kontrowersyjnego - procesu ich
scalania, ujednolicania, zamiany w obowigzujgcy kanon. Wynalazek druku
utrwalit te wzgledng autonomie tekstéw sakralnych. Potencjalnie
powszechny dostep do nich i mozliwo$¢ samodzielnej lektury i interpretacji
uwydatnity ich literackos¢. Uswiadomity podleganie analogicznym do
innych tekstéw warunkom upowszechnienia oraz czytelniczego odbioru.

Unaocznito to takze, ze sens tekstu - takze sens sakralny - nie jest w
stanie sam z siebie stworzy¢, wymusi¢ oraz narzuci¢ jednej, jednoznacznej
oraz obowigzujgcej interpretacji. Kanonizacja tekstu - Scislej, kanonizacja
obowigzujgcego korpusu oraz jego znaczeniowej wyktadni - wymaga
zazwyczaj ingerencji zewnetrznych instytucji. Pocigga, jak nierzadko
wydarzato sie w historii, stosowanie srodkéw przymusu. Duchowa witadza
tekstu generuje w takich sytuacjach teksty wtadzy. ,Upanstwowienie”
niektérych religii lub nakazéw religijnych bywa ilustracjg oraz
potwierdzeniem tej zaleznosci.

Historycznie patrzac, teksty religijne podlegajg okreslonej dynamice
dziejowej. Niektére z nich tracg funkcje sakralne i religijne (ilustrujg to
dzieje religii pokonanych lub porzuconych: Egiptu, Kartaginy, Inkéw itd.),
inne je uzyskuja. Zwycieskie lub hegemoniczne religie, jak wiadomo,
czesto usuwaty zwyciezone. Tworzenie nowych ,wyznah wiary” trwa
jednakze w zasadzie nieprzerwanie od czasu wynalezienia i
upowszechnienia pisma. Zatozycielska rola Ksiegi Mormondw za sprawg
dziewietnastowiecznego proroka amerykanskiego J6zefa Smitha moze byc¢

tego Swiadectwem.

rozumiem tu natomiast jako rzeczowe, materialne uksztalttowanie tekstu pisanego, umozliwiajace jego

reprodukcje, przeklady, indywidualng lekture, trwanie w czasie i przemieszczanie sie w przestrzeni.

Literackos¢ oznacza takze odejscie od oralnosci i usamodzielnienie pisma, G. Varga, Orality and Literacy: The

Development of Philosophy into Logical Thought, ,,Anthropoetics” 5 no. 2 (Fall 1999 / Winter 2000), s. 1-12.
9'D. Madigan, op. cit.
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Ostre, jednoznaczne odgraniczenie tekstu religijnego od niereligijnego
jest z racji tej dynamiki historycznej skomplikowane, o ile jest w ogdle
mozliwe. Powodem jest fakt, ze sakralnos¢ tekstu jest przede wszystkim
okreslong, zmienng funkcjg historyczng, a nie substancjg. Poza
wspdlnotg wierzacych traci ona swojg aktywnosc.

To, ze literatura religijna akcentuje potrzebe reprodukcji, transmisiji,
ciggtosci oraz jednolitej interpretacji zasad wyznania wiary, komplikuje w
niej takze wazng dla literaturoznawczy sprawe autorstwa. Jego
wyrazistos¢ staje sie tu problematyczna, poniewaz teksty religijne, po
pierwsze, stosujg zasade powtarzania powszechnych - a zatem ze swej
istoty ponadindywidualnych - ,prawd wiary” i przykazan religijnych, po
drugie zas$, wchtaniajg i przyswajajg tradycje ustne, literackie, a przede
wszystkim - odtwarzajg nauczanie zatozycieli religii. Strzegg tak czy
inaczej pojetej zrédtowosci i prawowitosci architekstéw i wersji
kanonicznych. Wykraczanie poza doktryne religijng i jej aksjomaty (poza
dogmaty), subiektywizm pogladéw, indywidualizacja jezyka i wypowiedzi -
inaczej niz w literackich tekstach artystycznych - schodzg w tej sytuacji na
dalszy plan. Swobodzie autorskiej zakresSlajg granice pojecia ortodoksji i
herezji.

Nasuwa to, rzecz jasna, pytanie o kryteria, ktére pozwalajg wyrdznic
pisarza religijnego wsréd twércéw literatury artystycznej oraz okresli¢
réznice obu odmian literatury. W najprostszym rozumieniu pisarzem
religiinym jest twérca tekstéw o tresci i funkcji religijnej. Walory
artystyczne moga, ale nie musza by¢ przymiotem tekstéw religijnych.
Pisarzami religijnymi byliby na przyktad chrzescijanscy ewangelisci i
niektdorzy apostotowie, autorzy listéw do wiernych (Pawet, Piotr, Jakub, Jan,
Juda). Natomiast nie bytby nim bezposrednio Jezus z Nazaretu, ktéry
nauczat tylko ustnie. Nie bytby nim takze bezposrednio prorok Mahomet,
ktéry z kolei komunikowat otrzymane objawienia za posrednictwem
recytacji.

Mozna by w tych dwéch wypadkach méwi¢ natomiast o autorstwie
posrednim, poniewaz i chrzescijanskie, i muzutmanskie przekazy pisane

opieraty sie na wypowiedziach zatozycieli obu religii. Wierne przytoczenia
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ich stow stanowity o doktrynalnej autentycznosci i prawomysinosci tekstow
religijnych tworzonych w obu wyznaniach.

W potocznym rozumieniu za pisarzy religijinych uwaza sie tedy
Augustyna, autora Wyznan oraz licznych pism polemicznych i
teologicznych, filozofa i teologa Tomasza z Akwinu, Jakuba z Voraigne,
hagiografa i autora Ztotej legendy, reformatoréw religijnych Jana Husa,
Marcina Lutra i Jana Kalwina, jezuitow: translatora Jakuba Wujka,
kaznodzieje Piotra Skarge oraz wierszoklete Jézefa Bake, polemiste i
publicyste Stanistawa Orzechowskiego, cieszynskiego pastora Jerzego
Trzanowskiego, antytrynitaryste Szymona Budnego, Hieronima
Moskorzewskiego jako wspéttworce i ttumacza ariahskiego Katechizmu
rakowskiego (Catechesis Ecclaserium), rabina Lawrence’a Kushnera i wielu
podobnych. Rola pisarza religijnego zaktada podporzadkowanie w catosci
lub czesSci dziatalnosci pisarskiej egzystencjalnemu lub spotecznemu
osadzeniu i umocnieniu wiary, ksztattowaniu doktryny i propagowaniu
praktyk religijnych.

Poszczegdblne wyznania uszczegdtowiajg, réznicujg i hierarchizujg to
ogdllne okreslenie ,pisarz religijny”. W chrzescijahstwie wyrdznia sie na
przyktad ewangelistéw, Ojcoéw KosSciota oraz pisarzy koscielnych. Nalezy
jednak stwierdzi¢, ze pisarzem religijnym w wezszym rozumieniu bytby
ten, kto w okreslonym tekscie i za jego posrednictwem wyznaje
okreslong religie. Natomiast nie jest pisarzem religijnym na przyktad
badacz religii, ktéry sytuuje sie na zewnatrz niej i zajmuje wobec nigj
neutralny dystans poznawczy. Nie jest nim takze autor literacki, ktéry
postuguje sie motywami, pojeciami i obrazami religijnymi w celach
artystycznych. Nie jest nim w tym rozumieniu Tomasz Mann jako autor
powiesci J6zef i jego bracia lub Wybraniec.

Rzecz w tym, ze autorska i artystyczna indywidualizacja - kluczowa dla
literatury artystycznej - ma w literaturze religijnej zasadniczo pochodny i
podrzedny charakter, poniewaz literatura ta wyrasta z przestanek
doktrynalnych (z akceptacji okreslonego wyznania) oraz instytucjonalnych
(przynaleznosci do wspdlnoty wyznaniowej), a nie z prywatnych,
idiomatycznych, subiektywnych  przezy¢ estetycznych  jednostki.
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Indywidualizacja literacka - niech przyktadem bedg chociazby Wyznania
Sw. Augustyna - podporzadkowuje sie nauce religijnej, odbywa sie w jej
granicach i pragnie by¢ dla nauki tej uzyteczna. Funkcja zbiorowa dzieta
niwelowata w podobnych sytuacjach indywidualng, autorska geneze
tekstu.

Nie niwelowato to, rzecz jasna, obiektywnych réznic miedzy
poszczegdlnymi stylami autorskimi. Zaznaczaty sie one zwykle w lirycznej
konfesyjnosci oraz intensywnosci przezy¢ religijnych, w doborze i hierarchii
omawianych tematéw, w obecnosci historycznych, topograficznych i
obyczajowych szczegétéw, w osobistym stosunku do konkretnych
adresatéw, w jezyku i stylu wypowiedzi. Nie stanowity one jednakze o
istocie postania religijnego. Gdyby tak byto, Swiadczytoby to o jego
beletryzacji: o przewadze u autora pierwiastkdw estetycznych nad
doktrynalnymi.

W odréznieniu od prymarnie samocelowej, skierowanej ku walorom
estetycznym literatury artystycznej, literatura religijna przybiera z natury
rzeczy uzytkowy charakter. Mimo ze wyraza wewnetrzng sfere zycia
jednostek lub do niej sie zwraca, zakorzenia sie zasadniczo we
wspoélnotowych normach, tradycji, kulcie, rytuatach. Jej cechg bywa z tego
wzgledu okreslona rytualizacja jezyka oraz wypowiedzi. Wyraza sie ona
w odwotaniach do objawien, kanonicznych tekstow oraz do sakralnych
zwrotéw i formutek. Powtarzalnos¢ przewaza w niej nad indywidualng
wynalazczoscig oraz oryginalnoscia.

Dzieto literackie w poréwnaniu z religijnym zmierza poniekad w
przeciwnym kierunku. Réznorodnos¢, zmiennos¢ i wieloznacznos¢ nalezg
do jego cech konstytutywnych. Sprzyja to indywidualizowaniu i
roznicowaniu styléw autorskich, swobodzie lektury oraz wielosci i
réznorodnosci interpretacji krytycznych.

Dzieta artystyczne moga, rzecz jasna, wyrazac¢ okreslony stosunek do
religii, wiecej, istniejg liczne fakty wyrazania takiego stosunku, ale
stosunek ten nie tworzy sam z siebie wartosci artystycznych. Trafnie pisat,
moim zdaniem, Czestaw Mitosz w odpowiedzi na ankiete ,Frondy”, ze

~pomiedzy praktyka religijng i dzietami literatury nie zachodzi prosty
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zwigzek. Wiele oséb gteboko wierzacych i praktykujgcych pisze utwory
artystycznie stabe albo w jakis sposéb szkodliwe dla religii, ktérg wyznaja.
Na odwrot, autorami utworéw o duzym tadunku metafizycznym sg nieraz
ludzie, ktérych zyciorysy wskazujg raczej na postawe agnostyczng. W
polskiej poezji wspdiczesnej takimi sg niektére wiersze Anny
Swirszczynskiej, Tadeusza Rézewicza i Wistawy Szymborskiej”?.

Wypowiedz Mitosza, jak sgdze, kryta jednakze pewne nieporozumienie,
ptyngce nie tylko ze skionnosci do pochopnego utozsamienia sfery
religijnosci z filozoficzng metafizyka, lecz przede wszystkim z przeniesienia
- wiasnie za sprawag metafizyki, tj. za sprawa przypisania literaturze
atrybutéw metafizycznych - znamion religijnosci na poezje w ogdle,
posrednio za$ na cata literature artystyczng. W wywodzie Mitosza - mimo
roznych zastrzezen i znanej ostroznosci pisarza - wskazywato na to
uznawanie agnostykéw za  ,poetéw  metafizycznych”, szerzej,
przypisywanie sensOw religijnych utworom neutralnym pod wzgledem
religijnym.

Stanowisko takie sprowadzato sie w rezultacie do zacierania istotnych
réznic miedzy sferg religii a domeng artyzmu. Niweczyto mianowicie
bytowg oraz funkcjonalng odrebnos¢ z jednej strony religii, z drugiej -
samej literatury artystycznej, szerzej, domeny artyzmu. Obie wspomniane
dziedziny rozszerzaty w powyzszym ujeciu zakresy swoich wptywéw, ale
ptacity za to okreslong cene. Tracity swoistos¢, autonomie i tozsamosc.

W wyktadni Mitosza literatura artystyczna jako taka - zgodnie ze znang,
romantyczng i modernistyczng sakralizacjg poezji i literatury oraz
odpowiadajgcg jej estetyzacjg religii - nabierata sama z siebie
niektérych znamion ekspresji religijnej. Podlegata, jak u niektérych
polskich romantykéw, nieokreslonej ,spirytualizacji”. Religia uzyskiwata
zas na zasadzie sprzezenia zwrotnego cechy zbeletryzowanej fabuty, mitu,
poruszajgcej opowiesci, intelektualnej przygody, podniecajgcego i pisarsko
inspirujgcego wtajemniczenia.

W podobnym ujeciu kazdy pisarz stawat sie po trosze ,pisarzem
religijnym”, ,kaptanem sztuki” lub, jak gtosili modernisci, ,kaptanem

20 PFronda” 1998, nr 11/12.



19

literatury”, zas kazdy tekst religijny lub teologiczny uczestniczyt w
dziedzictwie literackim, na réwnych prawach z innym tekstami, tgcznie z
tekstami ateistycznymi. Pytania o rdéznice miedzy sferg religii a sferg
estetyki i artyzmu pozostawaty bez odpowiedzi. Boskie i cesarskie, méwiac
stowami Pisma Sw., zlewato sie w jedno.

Rzuca sie jednakze w oczy, ze w przywotanym ujeciu religie traca
prymarny, konstytutywny dla nich wymiar egzystencjalny i
spoteczny. Przejawia sie on w uwewnetrznieniu, wierze, kulcie, etyce,
okreslonym sposobie zycia, w praktycznej postawie wobec niego, w
ksztattowaniu okreslonej wspdlnoty spotecznej. Literatura artystyczna z
kolei traci kluczowy dla niej wymiar estetyczny, ktdéry wyraza sie przed
wszystkim w nachyleniu ku sferze formy, zmystowosci, upodobania,
kunsztu, gry, fikcji, umownosci, rozrywki.

Omawiane stanowisko zapoznaje takze, ze religie z samej swej istoty
cigza ku tej czy innej postaci sacrum, transcendencji, absolutowi,
eschatologii. Zmierzajg, jednym zdaniem, ku osadzeniu ludzkiej
egzystencji w relacji do wartosci bezwzglednych, niewzruszonych i
niepodwazalnych, przekraczajgcych i regulujgcych te egzystencje,
obligujacych jednostki i wspélnoty religijne do Scistego stosowania sie do
nich.

Trudno bytoby dazenia i witasciwosci tego rodzaju przyporzadkowad
literaturze artystycznej. Prawie zawsze pozostawata ona zasadniczo w
obrebie historycznej zmiennosci i kulturowej relatywnosci. Jej sita byta
sytuacyjnos$¢, zdolnos¢ do adaptacji, wchtanianie i wyrazanie ,ducha
czasu”, prezentyzm, mimetyczne odtwarzanie stajacej sie i
przeksztatcajgcej sie rzeczywistosci, wciskanie sie w sfery nieoficjalne,
stabo rozpoznane i nienazwane, poszukiwanie i odnawianie Srodkéw
ekspresji, dostarczanie czytelnikom niezwyktych wrazeh i przezyc,
postrzeganie rzeczy i zjawisk pod katem ich urody, rozkoszowanie sie nimi.
Tworzyta ona, jak to podkreslaty rozmaite estetyki historyczne, dziedzine
smaku, gustu, wysublimowanego uzycia. Dziato sie tak zreszta réwniez

wtedy, kiedy zewnetrznie podporzadkowywata sie religii.
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Religie z kolei akcentowaty z reguty trwatosc i niezmiennos¢ porzadku
moralnego, spotecznego i kosmicznego. Uwidaczniaty i podkreslaty te
trwatos¢ i niezmiennos¢ stabilnoscig zZrédet, form kultowych, instytucji i
struktur organizacyjnych. Inne tendencje, patrzac poréwnawczo,
dominowaty natomiast w literaturze artystycznej. Rozluznienie zwigzkéw z
religia, sekularyzacja oraz postawienie na pierwszym miejscu celéw
poznawczych lub estetycznych wuczynity z niej medium i trybune
wspoétczesnosci. Przyjeta ona wespdt z naukami humanistycznymi i
publicystykg znamienng role zwierciadta wspdtczesnos$Sci oraz
swobodnego medium ksztattujgcego jej aktualng samowiedze.

Te role literatury artystycznej wydobyt na przyktadzie gatunku
powiesciowego Michat Bachtin w studium Epos a powies¢, uwydatniajagcym
réoznice tego gatunku w stosunku do antycznego eposu, tworzgcego forme
skonczong i zamknieta, idealizujgcego przesztos¢ i tradycje jako
nieprzekraczalng absolutng miare dla wspdtczesnosci. ,0d samego
poczatku, pisat Bachtin, powies¢ ksztattuje sie [...] w strefie
bezposredniego kontaktu z niegotowa wspbiczesnoscig”; ,absolutna
przesztosé, tradycja, hierarchiczny dystans nie odgrywaty zadnej roli w
procesie jej ksztattowania sie jako gatunku”; powies¢ ,jest gatunkiem z
natury swojej niekanonicznym. Jest zmiennosciag. To gatunek nieustannie
poszukujgcy, wcigz badajgcy sam siebie i rewidujgcy wtasne
uksztattowane juz formy”%.,

Nowoczesng literature uksztattowaty wraz z powiescia otwartos¢ w
postrzeganiu Swiata, niegotowos¢ formalnych ksztattéw i stajgcej sie
rzeczywistosci, stawanie sie, nakierowanie ku terazniejszosci, sktonnos¢ do
eksperymentowania i nieustannej przemiany, poznawczy, dociekliwy i
krytyczny stosunek do rzeczywistosci, brak do niej dystansu, odrzucenie
zasady autorytetu, etos osobistego doswiadczenia, poznania i praktyki.
Opisane nastawienie ma niewiele wspdlnego z przypisywang przez Mitosza
literaturze ~perspektywg metafizyczng”. Jest w istocie  jej

przeciwiehstwem.

! M. Bachtin, Problemy literatury i estetyki, przet. W. Grajewski, Warszawa 1982, s. 579-580.
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Sadze, ze przypisywanie przez niektérych krytykéw i badaczy cech
religijnych catemu kompleksowi artystycznych zjawisk literackich jest
metodologicznie [ empirycznie nieuprawnione. Oczywiscie,
historycznie wystepujg okresy i sytuacje podporzadkowania literatury
artystycznej zadaniom religijnym, ale nie jest to regutg poniewaz
wystepujg takze sytuacje wzajemnego wykluczania sie (estetyzm,
modernistyczny naturalizm, futuryzm itd.). Uogdlnienie, ze ,Lkazda
literatura jest z natury metafizyczna” lub ,religijna” prowadzi ponadto do
uznania za utwory religijne dziet, ktére takimi nigdy nie byty, a za pisarzy
religijnych oséb, ktére z religig niewiele miaty wspdlnego. Miesza pojecia
religiine z estetycznymi. Zaciera roéznice postaw, praktyk i przezyc
religijnych w stosunku do postaw, praktyk i przezy¢ estetycznych.

Trzeba jednak doda¢d, ze istnienie réznic miedzy literaturg religijng i
artystyczng nie przeczy mozliwosci wzajemnego oddziatywania i wymiany
wtasnosci. Obie dziedziny nierzadko wzajemnie sie inspirujg i uzyczaja
wtasciwych sobie cech, funkcji, wartosci. Religia moze by¢ w okreslonym
typie pisarstwa jedynie archaicznym nalotem lub podlegajagcym obrdébce
artystycznej tworzywem; ale moze takze sta¢ sie ideowa i formalng
wytyczng, jak dzieje sie to w tworczosci Norwida. Raz estetyka oddaje sie
w stuzbe religii, innym razem religia stanowi jedynie przedmiot beletryzacji
i doznan czysto estetycznych. Sa sytuacje, jak dotyczy to naturalizmu, w
ktérych w ogdle ustepuje ona z literatury na rzecz nauki, filozofii, polityki,
idei spotecznych, psychologii, historii, estetyki.

Naktadanie sie oraz symbioza pierwiastkdéw religijnych i artystycznych
pozwala tedy wyodrebni¢ kategorie literatury o nachyleniu religijnym w
obrebie literatury artystycznej. W typologicznym rozumieniu wyznaniowa
lub koscielna literatura religijna na gtéwny plan wysuwa religijng (sakralng
teologiczng katechetyczng) funkcje tekstu, za$ literatura artystyczna o
nachyleniu religijnym - funkcje estetyczng potaczong z odwotaniami do
jezyka, pojec i wyobrazen religijnych.

Literatura ta bywa 2z zasady bicentryczna, pograniczna,
dwujezyczna i wielofunkcyjna. Jest podatna jednoczesnie na
interpretacje i w kontekscie religii, i w kontekscie artystycznym. Z natury
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rzeczy bardziej eksponuje ona sfere subiektywnych przezy¢ i aktualnych
problemdéw religijnych niz dogmatyczne prawdy doktrynalne. Prezentuje
zazwyczaj swobodng interpretacje motywéw i zagadnieh religijnych i daje
wyraz osobistemu stosunkowi do wybranych aspektéw religii.

Literatura o nachyleniu religijnym pozwala wyrézni¢ komplementarna
kategorie dziedzictwa artystycznego lub szerzej, dziedzictwa kulturowego
w religii, ktéra uzupetnia zbyt waskie i jednostronne pojecie dziedzictwa
religijnego w kulturze i literaturze. Uwzglednia ona oddziatywanie
literatury i sztuki na dziedzictwo religijne, a nie tylko jednostronny wptyw
religii na pismiennictwo, literature lub sfere artyzmu. Mozna by zresztg
zastanawia¢ sie, czy bez takiego dziedzictwa kulturowego zjawisko religii
bytoby w ogdéle mozliwe. Wysoko zorganizowane organizmy w przyrodzie
by¢ moze dlatego nie znaja religii, poniewaz nie stworzyty kultury.

Wiek XIX oraz XX dzieki postepom wyksztatcenia, laicyzacji i
demokratyzacji kultury niewatpliwie ostabit religijng instytucjonalng
kontrole nad literaturg i sztukg aczkolwiek nie spowodowato to wcale
braku zainteresowania sprawami religijnymi. Ogarniecie i wyjasnienie tych
zmian wydaje sie wazkim - chocby tylko ze wzgledu na skale zjawiska -

zadaniem badawczym.
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Summary

Literature and religion: difference, correlation, functions

The author formulates points of difference and functions of literature
and religion and discusses their mutual relationship in terms of material,
philosophical and aesthetic heritage. The author emphasizes the changing
nature of the social norm which authorizes a given text of culture and

civilization to function as a religious text.
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